Ibn Miskeveyh’ten Risaleler
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Ibn Miskeveyh’in ahlak ve adalet tasavvurunu kav-
rayabilmek i¢in, onu hem antik felsefe mirasinin hem
de Islami vahiy geleneginin siirekliligi icinde, fakat ayni
zamanda bu iki damar1 6zgiin bir terkiple yeniden inga
eden bir diistiniir olarak gérmek gerekir.! Onun ahlak
anlayiginin arka planinda, Platon ve Aristoteles’ten” Yeni-
Platonculuga uzanan felsefi miras ile Kur’an ve hadislerde
sekillenen ahlak-adalet anlayis1 i¢ ice gegmistir; fakat bu
miras, oldugu gibi tekrar edilmez, Islami bir teleoloji ve

insan tasavvuru gergevesinde yeniden yorumlanir.?

Platon, basta Politein olmak {izere diyaloglarinda adalet

meselesini hem bireysel hem toplumsal diizeyde tartigir.

1 Mehmet Bayraktar, “ibn Miskeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklo-
pedisi, c. 20 (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 204-208.

2 Naci et-Tikriti, el-Felsefeti’l-Ahlakiyyetd’l-Eflatlniyye ‘inde Mufekkiri’l-
islam, Beyrut: Dari¥’l-Endeliis, 1402/1982.

3  Peter Adamson—Peter E. Pormann, “More than Heat and Light:
Miskawayh's Epistle on Soul and Intellect”, The Muslim World 102, sy. 3—4
(2012): 478-524; Majid Fakhry, “Justice in Islamic Philosophical Ethics:
Miskawayh’s Mediating Contribution”, Journal of Religious Ethics 3, sy. 2
(1975): 243-254.
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Ona gore adalet, ruhun ti¢ unsurunun (akil, 6fke/irade
ve arzu) kendi yerinde bulunmasi ve kendine diisen isi
gormesi; sehirde ise her sinifin kendi isini yapmasidir. Bu
cercevede adalet, hem insanin i¢ diinyasinda bir diizen,
hem de sehirde gorev ve yetkilerin ahenkli dagilimidr.
Platon’un adaleti “her seyin yerine oturmas1” olarak
tasavvur eden bu yaklagimi, daha sonra hem Islam si-
yaset diisiincesinde hem de ahlak literatiiriinde yanki

bulacaktir.

Aristoteles ise basta Nikomakhos’a Etik ve Politika adli
eserlerinde ahlak ve adaleti sistematik bir gerceveye ka-
vusturur. Fazilet, onda “ifrat ile tefrit arasinda orta hal”
olarak tanimlanir. Mutluluk (eudaimonia), ruhun fazilete
uygun fiili olarak anlagilir. Adalet, hem “genel fazilet”
(biitiin faziletlerin toplandig: tist ilke) hem de dagitict
ve denklestirici adalet seklinde 6zel bir fazilettir. Boylece
adalet, hem bireyler arasi iligkilerde hakkin gozetilmesi,
hem de sehrin biitiint agisindan ortak iyinin korunmasi
anlamina gelir. Ibn Miskeveyh’in adaleti hem kozmik
dtizen hem bireyin i¢ diinyas: hem de toplumsal yapi ba-
kimindan ele alisi, bu Aristotelesci mirasla akrabalik tasir;

fakat onu vahyin belirleyici ufku i¢inde yeniden kurar.

Yeni-Platonculuk, 6zellikle Plotinos sonrasinda, ahlaki
“Bir”e benzemek, yani varligin en yiiksek kaynagina
miimkiin oldugunca yaklasmak olarak yorumlamugtir. Tyi-
lik Bir’le, kottiliik ise cokluk ve yoklukla irtibatlandirilir;
fazilet, ruhun agagiya (maddeye) degil yukariya (nur ve

akli dleme) yonelmesidir. Bu gergeve, Islam felsefesinde
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hem sudir teorisi hem de ahlaki kemal fikri i¢in 6nemli
bir zemin hazirlamis; Ibn Miskeveyh de iyilik-varlik,
kottiliik—¢okluk-yokluk arasinda kurdugu iliskiyle bu

miras1 dontigtiirerek stirdiirmiistiir.

Ote yandan, Islami gelenek daha Kindi’den 6nce ahlak
ve adalet kavrayisini dogrudan vahyin 1siginda insa eder.
Kur’an’da adalet (‘adl, qist), ihsan, takva, merhamet ve
emanet gibi kavramlar ahlaki diizenin temelini olustu-
rur. “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi
emreder” (Nis4 4/58) ve “Bir topluluga olan kininiz sizi
adaletsizlige sevk etmesin; adaletli olun, bu takvaya daha
yakindir” (Maide 5/8) gibi ayetler, adaletin yalnizca hu-
kuken gozetilmesi gereken bir ilke degil, kalbi sekillen-
diren bir takva 6l¢iisti oldugunu gosterir. “Allah adaleti,
ihsami ve akrabaya vermeyi emreder; hayasizligy, fenalig1
ve azginlig yasaklar.” (Nahl 16/90) ayetinde adalet ile
ihsan yan yana zikredilir, boylece adaletin Gtesinde bir

“fazl ve lttuf” alan1 agilir.

Hadislerde de Hz. Peygamber’in “Hepiniz ¢obansiniz
ve hepiniz giittiiklerinizden sorumlusunuz” mealindeki
beyani, adaletin yonetici-yonetilen iligskisinden aile ici
iligkilere kadar uzanan genis bir sorumluluk ahlak: olarak
anlasildigini gosterir. “Zalim de olsa mazlum da olsa kar-
desine yardim et” hadisinde zalime yardim etmenin onu
zulmiinden alikoymak anlamina geldiginin aciklanmasi,
adaletin pasif bir denge hali degil, zulmii engelleme yii-

kiimliliagi tasiyan etkin bir ilke oldugunu vurgular. Bu

17



birikim, Islam diinyasinda felsefi ahlak metinleri kaleme
alinmadan nce bile zengin bir ahlak—adalet diistincesinin

olustuguna isaret eder.

Bu vahiy merkezli ahlak tasavvuru, Kindi ile felsefi bir
dil kullanilarak yeniden ifade edilmeye baglanir. “Islam fi-
lozoflarinin ilk halkas1” kabul edilen Kindi, saadet, nefsin
arinmasi, diinya—ahiret dengesi ve hikmetin degeri tize-
rine kaleme aldig1 risalelerde, antik felsefenin kavramlar:
ile Kur’ani kavramlari yan yana kullanir. Insanin 6liim
kargsisindaki tavri, diinyanin gegiciligi, ruhun bekasi ve
musibetlerin anlami gibi meseleler, onda hem ontolojik
hem ahlaki sorular olarak ele alinir; boylece ahlak, varligin

genel diizeniyle iliskili bir “hikmet” disiplini haline gelir.

Farabi ise bu ¢izgiyi daha sistematik bir diizeye tasir.
el-Medinetii’l-Fazila, es-Siydsetii’l-Medeniyye ve diger eserle-
rinde Platon ve Aristoteles’ten devraldig: “fazilet, mutlu-
luk, adalet, sehir” kavramlarini Islami bir teleoloji iginde
yeniden temellendirir. Mutluluk, en ytiiksek kemal ola-
rak tanimlanir; bu kemale ulastiran fiiller faziletlerdir.
Farabi’de ahlaki kemal ile siyasi diizen birbirinden kopuk
degildir: Faziletli sehir, faziletli fertler yetistiren diizendir,
adalet hem bu diizenin sart hem de sonucudur. Faziletli
onderin rehberliginde nefsini arindiran insan hem birey-
sel saadete erigir hem de toplumsal diizenin istikrarina
katkida bulunur.

Bu ¢izgi, daha sonra “tehzib” (ahlaki terbiye, karakte-

rin arindirilmast) geleneginin dogusunu hazirlayacaktir.
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Tehzib literatiirii, nefsin tezkiyesi, huylarin giizellestiril-
mesi, faziletlerin meleke héline gelmesi ve insanin saadete
yonelmesi tizerine kuruludur. Ahlak artik yalnizca nasihat
kitaplarinin konusu olmaktan ¢ikar, nefsin kuvvelerini,
aligkanliklar1 ve toplumsal baglami dikkate alan felsefi
bir disiplin haline gelir. bn Miskeveyh, bu gelenegin er-
ken ve kurucu isimlerinden biridir ve kendisinden sonra
Nasiriiddin Tasi (6. 672/1274), Celaleddin Devvani (6.
908/1502), Kinalizade Ali Efendi (6. 979/1572) gibi isim-
lerce stirdtirtilecek olan ahlak felsefesi zincirinde kilit bir

halka olarak yer alir.*

4 Cahid Senel, “ibn Miskeveyh: Yeni Eflatuncu Metafizik ve Ahlak”, islam Fel-
sefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Clineyt Kaya (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2018), 221-223.
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IBN MiSKEVEYH: HAYATI,
ESERLERiI VE TEHZIB
GELENEGINDEKI YERI

Ebt Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib el-Miskeveyh
(6. 421/1030), kaynaklarin ittifakiyla, Islam diisiince ta-
rihinde hem ahlak filozofu hem tarih¢i hem de kiittip-
haneci-idareci kimligiyle 6ne ¢ikan ¢ok yonlii bir ente-
lektiieldir.° Dogum yeri ve tarihi kesin olmamakla bir-
likte genellikle Cibal bolgesinde, muhtemelen Rey veya
civarinda, IV./X. ytizyilin ilk yarisinda diinyaya geldigi
kabul edilir.* Gengliginde iyi bir Arapca, edebiyat ve dini
ilimler egitimi almis; ardindan mantik, felsefe, matematik

ve tabii ilimlerle mesgul olmustur. Bu entelektiiel formas-

5  Muhammed Farik en-Nebhan, “Mefhiimu’l-Ablak ‘inde ibn Miskeveyh fi
Kitabihi Tehzibl’l-Ahlak”, el-Akademiyye 24 (2007): 139-154.

6  Oliver Leaman, “Miskawayh, Ahmad ibn Muhammad”, The Biographical
Encyclopedia of Islamic Philosophy, ed. Oliver Leaman (London: Blooms-
bury Academic, 2015), 323-327.
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yon, daha sonra kaleme aldig ahlak ve tarih eserlerinde

acikca goriliir.”

Siyasi ve idari hayati agirlikli olarak Buveyhiler do-
neminde sekillenmistir.’ Bagdat'ta bu hdnedanin 6nde
gelen kumandan ve vezirlerinin maiyetinde bulunmus;
Ozellikle Muizziiddevle (6. 356 /967) devrinde onun ku-
mandanlarindan Miihelleb?'nin (6. 352/963), ardindan
Riikniiddevle'nin (6. 366/976) tinlii veziri Ibnii’l-Amid’in
(6. 360/970) ve daha sonra onun oglu Ebii’l-Feth’in (6.
366/976) kiitiiphanecisi ve defterdar: olarak gérev yap-
mustir. Bu sayede hem dénemin siyasi merkezlerine yakin
olmus hem de zengin saray kiitiiphanelerinden yogun
bicimde istifade etmistir. Ibnii’l-Amid’in kiitiiphanesin-
de “her ilme ait ytizlerce deve yiiki kitap” bulundu-
gunu, Horasan istilas: sirasinda bu kiitiiphaneyi bizzat
korumaya ¢alistigini kaydetmesi, onun kitapla ve ilimle
kurdugu siki iligkiyi gostermesi bakimindan anlamlidir.
Ayni gevrede mantik ve felsefe dersleri aldig1 Ebti Siiley-
man es-Sicistani gibi isimler, onun teorik formasyonunu

derinlestirmistir.’

fbn Miskeveyh’in tarih ilmindeki birikimi, meshur

eseri Tecdribii'I-Umem ve Teakubu’l-Himem’de somutlagir.

7  Miifit Selim Saruhan, “ibn Miskeveyh”, islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram
Ali Cetinkaya, c. 6 (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 393-422.

8  Oliver Leaman, “Ibn Miskawayh”, iginde History of Islamic Philosophy, ed.
Seyyed Hossein Nasr—Oliver Leaman, Routledge History of World Philo-
sophies, c. 1 (London—New York: Routledge, 2001), 252-263; B. H. Siddi-
qui, “Miskawayh: Life and Works”, Journal of the Regional Cultural Institu-
te 7, sy. 2-3 (1977): 87-111.

9  Saruhan, “ibn Miskeveyh”, 393-422; Abdiilaziz izzet, el-Ahlak fi’l-islam
ve'l-Felsefeti’l-YGnaniyye: ibn Miskeveyh, Beyrut: Darii’'n-Nefais, ts.
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Bu eser, kronolojik bir hadiseler listesi olmanin 6tesinde,
siyasi ve ahlak{ tecriibeyi birlikte degerlendiren, yonetici-
lerin tutumlarindan hareketle tarihten “ibret ve hikmet”
devsirmeye caligan bir siyaset-ahlak tarihi niteligi tasur.
Onun tarihgiligi, olaylari ¢iplak bir kronoloji olarak degil,
insan karakteri, fazilet ve reziletin tarih igindeki tezahiir-

leri olarak okuyan bir perspektife dayanir.

Bununla birlikte Ibn Miskeveyh’i Islam diisiince
tarihinde kalici kilan asil yonti, ahlak felsefesi alanin-
daki katkilaridir. En ¢ok bilinen eseri Tehzibii'l-Ahlik ve
Tathiru’l-A'rdk, hem Aristo'nun Nikomakhos’a Etik’inden
hem de Helenistik—Irani ahlak mirasindan beslenen, fakat
bu miras1 Kur’an ve Stinnet merkezli bir insan—-kemal
tasavvuruyla mezceden ilk biiyiik sistematik ahlak kitab:
olarak kabul edilir.

Bu eser, daha sonra Tasi'nin Ahlik-1 Ndsirisi,
Devvani'nin Ahlik-1 Celdlisi, Kinalizdde nin Ahldk-1 Aldisi
gibi klasik ¢alismalar igin bir “model” islevi gormdis;

boylece “tehzib gelenegi”nin sekillenmesinde kurucu

bir rol oynamugtir.

Ibn Miskeveyh'in yalnizca teorik ahlak degil, pratik
hikmet ve diinya tecriibesi alaninda da 6nemli eserleri
vardir. fran, Hint, Yunan ve Arap—Islam kiltirlerinde
tesekkdil etmis ahlak ve 4déba dair 6zdeyisleri ve hikmetli
sozleri bir araya getiren Cavidan-Hired (ya da Adabii’l-

‘Arab ve’l-Furs), farkli geleneklerden devralinan hikmet
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mirasmin Islami bir cercevede yeniden derlenmesinin
ornegidir.

Ayrica el-Fevzii'l-Asgar, el-Fevzii'l-Ekber gibi metafizik
ve ahlaki icerikli risaleleri, nefsin tekAmdilii, 6ltim, dirilis
ve saadet konularimi islemektedir. Bu genis kiilliyat, Ibn
Miskeveyh’in Yeni-Platoncu metafizik ile pratik ahlaki
ayni ¢at1 altinda bulugturan 6zgiin bir diisiiniir oldugunu

gostermektedir.”

Béylece Ibn Miskeveyh, bir yandan saray kiitiipha-
nelerinde ve siyaset gevrelerinde tecriibe kazanmis bir
tarihgi ve biirokrat, diger yandan antik miras ile Islami
vahyi birlegtiren bir ahlak filozofu olarak, Islam diistince
tarihinin hem teorik hem pratik damarini bulugturan bir

figtir héline gelir.

10 Adamson-Pormann, “More than Heat and Light”, 485-492.
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