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Ibn Miskeveyh’in hatirlattig1 gibi 6teki olmadan in-
sanin “ben”i de eksiktir. Kendini sinirlandirmak, varlig:
daraltmak degil; dtekiyle genislemektir. Iste sevgi, tam da
burada, rahmetin ve iyiligin ortak nefesinde agilir. Ken-
dini sevmek, bagkasini1 da sevmektir, bagkasini sevmekse

nihayetinde insanin kendisine yaptig1 en biiytik iyiliktir.

Ibn Miskeveyh, insan felsefesi yapan bir diistintirdiir.
Fizikte kullandig1 hareket kavramini ahlak metafizigine
de tasir. Insan, kemale yolculuk eden bir varliktir. Onun
ulvi ve siifli yondeki hareketine Kur’an kavramlari olan
“yemin ve simal”i felsefi bir sekilde yorumlayarak yukar:
ve asagiya dogru hareket anlamin verir. Yukar: dogru
olan hareket, nefsi yaraticisina yaklastirir. Bu harekette
nefs, varligin birligini kavrar, ebedi bir hayata kavusur.
Asag1 yonde olan harekette ise nefs, kendi 6ziinden uzak-

lasir, giigliik ve sikintilara dogru diisiise geger.

Insan, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar
dleminden duyular: ve akli ile secilen, stiziilen, seckin-
leserek melekler dlemine gidebilen bir yolcudur. Kendi

cagrisina kulak verelim!

“Diistin! Nefsinin yeri neresidir? Allah’in varliklar
icin belirledigi yerlerden hangisinde olmak istersin? Bu
is sana ve senin se¢imine birakilmistir. Hayvanlardan biri
olmak istiyorsan onlar arasinda yer al, yirtict hayvanlar
arasinda olmak istersen oray1 seg, melekler arasinda bu-

lunmak istersen onlardan biri ol!”
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Ibn Miskeveyh burada adeta okuyucuya bir gagrida
bulunur: “Kendi nefsinin yerini sen segiyorsun.” Insan,
bilingli iradesiyle ya alcalir ya da yticelir. Bu vurguy, Islam
ahlak felsefesinin merkezinde duran sorumluluk anla-
yistyla uyumludur. Insanin ahlaki egitimi, sadece bilgi
edinmek degil, ayn1 zamanda nefsi yonlendirmek ve onu

en yliksek mertebelere tasimaktir.

Modern insan i¢in de bu yaklasim carpicidir. Giinii-
miiziin titketim kiltiird, bireyi cogu zaman hayvani arzu-
lara ve gegici zevklere yonlendirir. Miskeveyh'in ¢agrisi,
insanin kendi elinde olan bu iradeyi yeniden hatirlatir.
Insanin gercek degeri, secimlerinde saklidir. Baz1 yollar
hayvani hazlara ¢ikar, bazi yollar ise meleklere komsu

eder. Secim, insanin elindedir.

Her canlida bes duyu ayn1 anda bulunmayabilir. Insan,
bes duyunun yani sira akliyla seckinlesmistir. Unsiyet
tizerinden ahlak diisiincesini kuran Ibn Miskeveyh'e gore
insan, yaratilis1 itibariyla yabani ve tirkek degil, sosyal
yatkinlik duygusuna sahip bir varliktir. Arapgadaki “in-
san” kelimesi de bu kokten tiiremistir. “Insan unutkan
oldugu i¢in bu ad1 ald1.” diyen sair dogru sdylememistir.
Bu saire gore insan kelimesi, unutma-nisyan kokiinden
tiiretilmistir ki bu yanlstir. Insanda yaratilistan gelen
bu yakinlasma duygusunu, beseri iligkilerimizde ha-
taya diismemek igin biiyiik bir titizlikle korumamiz ve
ortaya koymamiz gerekir. Biitiin sevgilerin kaynagini o

olusturur.
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“Arinma olmadan felsefe tahsili olmaz.” diyen Ibn
Miskeveyh, bu yoniiyle akli tasavvufun da 6nctilerinden
biri sayilabilir. Onun diisiincesi, nefsin arindirilmasiyla
bagslayan bir felsefi ytikselisin ve ahlaki olgunlagsmanin
rehberidir. Onun ahlak ilmiyle ilgilenmesinin sebebi
-kendi ifadesiyle- biitiin davraniglarimizin iyi olmakla
birlikte kolay, sade ve megakkatsiz olmasini saglayacak
bir ahlaka ulagsmaktir. Bu ahlak, bir sanat ve 6gretici ile
gerceklesir, nihayetinde iyilik ve kétiiltiklerin farkinda
olacagimiz bir yetkinlige biiriiniir. Asirlar 6ncesinden
adeta bize “Hayat1 duyusal hazlara gore kurma, ¢tinkii

duyular yanilir, erdem ve aklin izinden git!” der.

ibn Miskeveyh'in su goriisii nice varoluscu ¢alismalara
oncti ve ilham olacak niteliktedir. “Gergek fakir, ihtiyaci
en ¢ok olan kimsedir. Gergek zengin de ihtiyaci en az
olandir.” Bundan dolay1 higbir seye ihtiyaci olmayan Ytice
Allah, en zengin; hiikiimdarlar ise her seye ihtiyaglar

oldugu igin en fakir olanlardir.

Thtiyag, varolusu sinirlayan bir bagdur, ihtiyagsizlik
ise mutlak 6zgitirlik demektir. Bu ytizden Allah’in “en
zengin” olmasi, O'nun mutlak varlik olarak higbir seye
mubhtag olmamasinin metafizik ifadesidir. “Insan ise
kendi ihtiyaglarinin kélesi oldukga varligini kiiciilttir,
ne kadar ¢ok seye ihtiya¢ duyarsa o kadar eksik kalir.”
Ibn Miskeveyh’in bu sozii, varoluscu felsefenin temel
sezgisiyle birlesir. Insan, ihtiyaglarinin ve bagimliliklari-
nin farkina varip onlari asabildigi 6lglide kendi varligini

ozgiirlestirebilir.
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Felsefe tarihinde filozoflarin farkli goriislerini oku-
mak, zihni farkli yorum imkanlariyla tanistirdig: gibi
Miskeveyh’in sahsinda diistince birikimimizi okuyarak
donuklagsan dinf yap1yi algilar, dil ve yorum diinyamiza
yeni ivmeler kazandirabiliriz. Diistince tarihi okumanin
yiikledigi sorumluluklardan biri de gegmisten alinan ilha-
min, simdinin bilincine ve formuna tasinmasidir. Izahin

oldugu yer ve ortam, elestirel dil ve tutarlilik arayisidir.

Felsefe tarihinde oldugu gibi Islam felsefesi tarihinde
de her filozof, diistince diinyasinin zenginlik ve gesitlili-
ginin canli bir numunesi olarak ortaya ¢ikar. Felsefenin
ayricalig ve zihni yiikseltici islevi, sadece benzer goriinen
diistinceler arasinda ortakliklar1 gostermekle kalmaz;
ayni zamanda bu benzerliklerin iginden siyrilip beliren

ince farkliliklar: da gozler 6niine serer.

Nitekim Platon’un idealar 6gretisi, Aristoteles’in
hylomorfizm anlayigina zemin hazirlamis; Aristoteles’in
mantik ve doga felsefesindeki katkilar1 Farabi tarafindan
yeniden islenerek Islam diisiincesinin kavramsal harcina
katilmigtir. Farabi'nin sistematik yaklagimi ise Ibn Sina’nin
ruh, varlik ve nedensellik konularinda gelistirdigi daha
derin metafizik yorumlara imkan vermistir. ibn Sina’dan
sonra Ibn Riigd'iin Aristotelesgi yorumu hem Islam diin-
yasinda hem de Latin Orta Cagi'nda yeni tartismalarin
kapisini aralamugtir. Bu zincirin bir halkasi olarak Ibn Mis-
keveyh de Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adl1 eserinde
temellendirdigi erdem, orta yol ve mutluluk diistincesini

Islam kiiltiir cevresine tastyarak 6zgiin bir ahlak teorisi
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gelistirmistir. Onun Tehzibii'l-Ahlak’1, Aristotelesci mirasi
oldugu gibi aktarmaktan 6te, Islami degerlerle yogurarak
ahlak egitimi, nefs terbiyesi ve mutluluk arayigini yeni

bir ¢erceveye oturtmustur.

Bu calisma, Ibn Miskeveyh {izerine Dogu’da ve Bat'da
yapilmis zengin literatiiriin farkinda olarak hazirlanmis-
tir. Metin, Sufi Kitap projesine uygun olarak dipnotlarin
yogunluguna bogulmadan, felsefi derinligini koruyan;
akademik aragtirma titizligini tasryan ama ayni zamanda
genis bir okuyucu kitlesine seslenebilecek bir tislup ter-
cih edilerek kaleme alinmistir. Ciinkii Ibn Miskeveyh’in
felsefesi, insan olmanin ve deger arayisi sorumlulugunu

hisseden herkese hitap eder.

Bu kitapta Ibn Miskeveyh’in genel felsefesine yer ver-
dikten sonra asil agirligi onun ahlak felsefesine verecegiz.
2005 Yilinda Ibn Miskeveyh'in el-Fevzu'l-Asgar adl eserini
merkeze alarak Tanri, evren ve insan anlayisini ¢alismis-
tim. Bu ¢aligma stiresince de agirlikli olarak onun ahlak
felsefesini sunmaya ¢alisacagim. Bu kitabin metafizik kis-

minda ad1 gegen calismamdan bazi uyarlamalar yaptim.

Ibn Miskeveyh, burada detayh olarak ele alacagimiz
ahlak kitabinin giris kisminda ¢ok icten bir sesleniste
bulunur. “Ons6z’i bu giizel ciimlelerle sonlandirmanin

iyi olacag: diisiincesindeyim.

“Allah’im sana yonelir, sana dogru kosar, sana boyun
egmek i¢in nefslerimizle savasiriz. Senin rizana ulasmak

icin bize gosterdigin dogru yolda yiiriiriiz. Kendi giictinle
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bize yardim et, yiiceliginle bize yol goster, bizi kudretin-
le koru, rahmetinle yiiksek dereceye ulastir, comertlik
ve acimanla en biiytik mutluluga eristir. Senin her seye

gliclin yeter.”

Bu vesileyle, bu giizel projeye beni davet eden yayin
danigsmani degerli kardesim Omer Tiirker Hocamiza te-
sekkiir ederim. Calismamda destek veren ve son okumay1
titizlikle yapan Islam Felsefesi lisansiistii 6grencimiz Le-

vent Edige Ozdemir’e de tesekkiirii borg bilirim.

Miifit Selim Saruhan
Ankara, 2026
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iBN MISKEVEYH’IN HAYATI VE ESERLERI

Ebti Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kfib b. Ibn Mis-
keveyh el-Hazin, 932 yilinda Rey sehrinde dogmustur.
Ona Miskeveyh mi yoksa Ibn Miskeveyh mi denilecegi
konusundaki tartismada Margoliouth ve Bergstrasser gibi
arastirmacilar birinci segenegi, Brockelmann ise ikinci

segenegi savunmustur.

Islam diisiince tarihinde ahlakgi, filozof ve tarihci
kisiligiyle 6n plana ¢ikan Ibn Miskeveyh, Biiveyhiler
(X. yy.) déneminin diisiiniirlerindendir. Ibn Miskeveyh,
Biiveyhilerden Adtiduddevle’nin ve daha sonra da diger
emirlerin hizmetinde haznedar ve kiittiphaneci olarak
calismistir. Bunlardan 6zellikle, Rey sehrinde “tistadim”
olarak nitelendirdigi, Vezir Ibnii’l-Amid’in kiitiiphanesin-
de yedi y1l boyunca ¢alismustir. Rey sehri, bu dénem igin
bayindir bir sehir olmanin yani sira tin salmus bir bilim

merkeziydi. Kadim bilimlerdeki yetkinligi fark edilen
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ibn Miskeveyh, vezirin oglu Ebu’l-Feth’in hocasi olmus

ve biiytik bir kiittiphanenin sorumluluguna getirilmistir.

Yakit el-Hamevi, Ibn Miskeveyh’in 9 Safer 421/16
Subat 1030’da vefat ettigini kaydetmektedir. Kaynaklarda
oldiigi yer ile ilgili kesin bir bilgi olmamakla birlikte,
Isfahan’da oldiigiine dair cagdas arastirmacilarin go-
riigleri vardir. Batili arastirmacilarca insana ve insanla
ilgili calismalara ve farkli din mensuplariyla ayn1 or-
tamda galisip akla ve 6nemine yaptig1 katki ve vurgular
sebebiyle hiimanist olarak nitelendirilen ibn Miskeveyh,
islam diinyasinda asil sohretini ahlak ve tarih alaninda
kazanmis olmakla birlikte felsefenin diger alanlari ile
ilgili eserler de kaleme almigtir. Elimize ulasan eserleri
arasinda en bilinenleri sunlardir:

e Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rdk

e el-Fevzu'l-Asgar

* Kitabu’l-Hevamil ve’s-Sevamil (Ebil Hayyan et-Tevhidi

ile beraber)

e el-Hikmetu’l-Halide-Cdvidan-1 Hired

e Kitabu's-Sa dde

* Risdle fi Mahiyyeti’l-Adl

* Risdle fi’l-Lezzati ve’l-Aldmi fi Cevheri’'n-Nefs

e Kitabu'l-Akl ve’l-Ma'kul

o Tecdribu’l-Umem (Hz. Nuh'tan 979’a kadar olan tarih)

e Uns el-Ferid (anekdot, ozdeyigler)

o Tertibu’s-Sa “dde (ahlak-siyaset)
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* el-Mustasfa (secilmis misralar)

 Cdvidan-1 Hired (Hikemiyat)

e el-Cami

* Siyer (hayat idaresi)

e “Basit Ilaclara Dair”

e “Bacatlarin Terkibine Dair” (Ascilik sanati)

e Kitabu'l-Egsribe (icecekler hakkinda)

¢ ¢l-Cevab fi'l-Mesdil es-Selas

® Ecvibe ve Esile fi'n-Nefs ve’l-Akl (Akil ve Nefs hakkinda
soru ve cevaplar)

* Tahdretii'n-Nefs

KAYNAKLARI, ETKILENDIGi DUSUNURLER VE
FIKIRLER

bn Miskeveyh, Ebti Siileyman Sicistani’den (m. 932-
1000) mantik ve felsefe, Eb(i Tayyib er-Razi’den de kimya
dersleri almistir. Ebi Bekr Ahmed b. Kamil el-Kadi’den (6.
960) Taberi Tarihi'ni okudu. Unlii Aristoteles yorumcusu,
“Ikinci Hipokrat” namiyla martf Hristiyan filozof ve
doktor Hasan b. Suvar (ibnii’l-Hammar) dan (6. 1017) da
yararlanmustir. Ibn Miskeveyh, eserlerinde en ¢ok Platon,

Aristoteles, Galen ve Porphyrius’un isimlerini zikreder.

Ibn Miskeveyh, Eb Siileyman es-Sicistani ve Ebt
Hayyan et-Tevhid{ ile birlikte Farabi (870-950) okulunun
bir temsilcisidir. Batil aragtirmacilar, ibn Miskeveyh'i

Tevhidi ve Sicistani ile birlikte hiimanist bir filozof olarak
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takdim ederler. Adtidiiddevle’nin 6liimiinden bir miiddet
sonra Ibn Miskeveyh’in Irak’t birakarak Maveratinnehr
ve Harzem taraflarina gectigine ve Harzem prensinin
sarayindaki ibn Sina (980-1037), Ebti Reyhan el-Birtni
(973-1051) gibi bilginlerin meclisinde bulunduguna dair

gortiisler bulunmaktadir.

ibn Miskeveyh, ahlak felsefesinde Aristocu ve Platon-
cu gortisleri dikkate alir. Aristo'nun Nikomakhos’a Etik’ine
Porphyrius’un yaptig1 serh Huneyn b. Ishak tarafindan on
iki kitap halinde Arapgaya ¢evrilmis, fakat hem Yunan-
casi ve hem de Arapcasi kaybolmustur. Ibn Miskeveyh,
muhtemelen bu ¢eviriden yararlandig: gibi Farabi'nin de

ad1 gegen esere yaptig1 serhinden yararlanmig olmalidir.

Hipokrat ve Stoacilardan da yararlandigini tespit etti-
gimiz Ibn Miskeveyh’in, ismen belirtmese de Eba Bekir
er-Razi’den haberdar oldugunu anlamaktayiz. Bununla
birlikte Ibn Miskeveyh’in Razi'yi zikretmeyisinin nedeni
tizerinde duran Bedevi, Ibn Miskeveyh’in metod ve uy-

gulamalariin Razi ile bagdasmadigini belirtir.

ibn Miskeveyh'in el-Fevzu'l-Asgar’y Farabi'nin Ard’i
Ehli’l-Medineti’l-Fadild’sinin ilk béliimlerini ¢agristir-
maktadir. Metafizik goriiglerin yogunlukla incelendigi
el-Fevzu’l-Asgar li¢ boliime ayrilmistir. Birinci bolim,
Allah’in varligina dair deliller, ikincisi nefs ve tiglinciisti
de peygamberlik ile ilgilidir. bn Miskeveyh bu eserinde
yararlandig1 baslica isimler olarak Porphyrius, Proclus,

Galen, Platon yorumcular: ve Themistius’u agik¢a belirtir.
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DUSUNCE SISTEMi VE OZGUNLUGU

Bazi filozoflar vardir ki yalnizca kendi ¢aglarinin mese-
lelerine degil, insanligin ortak seriivenine de ses verirler.
Yiizyillar 6ncesinden bugiine uzanan bir koprii kurar,
diistincenin yalnizca ge¢miste degil, her donemde yasa-
yan bir varlik oldugunu hatirlatirlar. Ibn Miskeveyh, bu
kopriilerin en usta mimarlarindan biridir. Onun kaleme
aldig1 satirlar, sadece bir donemin fikirlerini degil, insanin
ahlaki yolculugunun evrensel adimlarini da tagir. Bugtin
hala bize seslenebilmesinin nedeni de budur. Ciinkii o,
sistem kuran bir filozof olmaktan ¢ok, insana dair kay-

gilar1 merkeze alan bir bilgedir.

Ibn Miskeveyh, yasadigi dénemde Aristoteles ve
Farabi'den sonra el-muallimu’s-silis (ligincti 6gretmen)

olarak sohret bulmustur.

Kanaatimce onun nefs ve mutluluk risalelerini incele-
yenler, teorik felsefeyi ¢ok iyi 6ziimsedigini fark edecek-
lerdir. Ibn Miskeveyh hakkinda aragtirma yapanlar, bu
tiglincii 6gretmenlik sifatinin kaynaginda, filozofumuzun
Islam felsefesi tarihi cercevesinde pratik ahlaki ilk ele

alan kisi olmasini bulurlar.

ibn Miskeveyh, felsefi ilimleri matematik, mantik, fizik
ve metafizik seklinde siralar. Oysa Farabi ve Ibn Sina’da,
Yeni Eflatuncu gelenegin bir goriintiisii olarak mantik
once gelmektedir. Ibn Miskeveyh'in felsefi goriisleri, me-
tafizik, psikoloji, ahlak felsefesi, tarih ve felsefe bagliklar1

altinda toplanabilir.
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Islam felsefesi tarihinde Tbn Miskeveyh ismi, ahlakgi
bir kisiligi ve onun ahlak ilminde kaleme aldig1 Tehzibii'l-
Ahlak ve Tathiru’l-A’rik adli 6nemli eseriyle 6n plana ¢ik-
maktadir. Bununla birlikte Ibn Miskeveyh, tarih, edebiyat
ve felsefe alanlarinda da eserler vermis ¢ok yonlii bir
bilgindir. Muhammed Ikbal (1877-1938) The Development
of Metaphysics in Persia adl1 eserinde, onu en segkin teist
diistintir, ahlakgi ve tarihgilerden biri olarak kabul eder.
Oliver Leaman, Ibn Miskeveyh’i Yeni Eflatunculugu Islam

felsefesine uyarlayan bir kisi olarak tanitir.

fbn Miskeveyh’in Tbn Sina ile aralarmin agik oldu-
gunu kaynaklardan 6grenmekteyiz. Kifti, Ibn Sina ile
ibn Miskeveyh arasinda gegen bir olay1 soyle anlatir:
ibn Miskeveyh, sarayda 6grencisine ders verirken Ibn
Sina igeriye girmis ve Ibn Miskeveyh’in matematikteki
bilgisizligine isaret kasti ile oniine bir ceviz atarak “Bu

'I/

cevizin alanini arpalar ile 6l¢!” demis. Bunun iizerine
ibn Miskeveyh, Ibn Sind’nin 6niine ahlak kitabini atarak
“Sen once ahlakini diizelt ki ben de sana cevizin alanini

Olceyim!” demistir.

Ibn Miskeveyh, felsefe ile ugrasmak isteyenlere 6n-
celikle kalp temizligini 6nermektedir. Ona gore felsefe,
ilahi vergilerin en biiytigti ve Allah’in dostlarina ikram
ettigi en faziletli yticeliktir. Felsefeye sarilan insan, bas-
ka nimetlere 6nem vermez. Hikmetten ayrilan insan ise
baska hicbir seyle teselli bulmaz. Felsefenin akla orani,

151810 goze olan durumu gibidir.
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Ibn Miskeveyh'in felsefeyi erdemle 6zdeslestiren
aciklamalarina ragmen ilgingtir ki Ebtt Hayyan et-
Tevhidi, onun devrin 6nciileri olan Sicistani ve Amiri
gibi dlimlerden yararlanmadigini ifade etmektedir. Oysa
ibn Miskeveyh, Amiriyi gordiigiinii belirtmekte, onun
vezirin nezdinde tam bir filozof oldugunu ve Aristo’nun
kitaplarina serhler yazdigini ve bu alanda tistad oldugunu
kaydetmektedir. Amirt’den yararlanmadig1 seklindeki
elestirilerin bir benzerini de Ebti Bekr er-Razi’den yarar-
lanmadig1 veya yararlandigini ifade etmedigi seklindeki

elestiriler izler.

fbn Miskeveyh'in ilgisini ¢eken en 6nemli husus,
Aristoteles’te yer alan kendisi hareket etmeyen hareket
ettirici diisiincesidir. Ibn Miskeveyh bunu el-Fevzu'I-Asgar

adli eserinde, Tanr1'nin ispati konusunda islemeye ¢alisir.

Farabi, teoriyi ilk siraya yerlestirirken, Ibn Miskeveyh
pratigi teorinin 6niine alarak ahlaki 6ncelemistir. Bu bag-
lamda Ibn Miskeveyh'e gore ahlak felsefecisi ruh saglig icin
¢aba gosteren kisidir. Entelektiiel gelisim, saglikli bir ruhsal
gelisim tizerine kurulabilir. Farab{ i¢in mantik ilmi esas
tegkil ederken Tbn Miskeveyh, pratigi énemsedigi icin
mantik ilmiyle degil ahlak ilmiyle ilgilenmistir.

ibn Miskeveyh'e gore ilimler; asagt, orta ve yiiksek olmak
tzere ug¢ smiftir. En altta matematik, sonra felsefenin aleti
olan mantik, fizik sonra da metafizik gelmektedir. Sadece
matematik veya fizikle ugragsmak filozof olmak igin ye-

terli degildir. Bu ilimler, felsefenin kiigiik ctizleridir. Bu
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ilimlerin hepsini kendinde toplayan kisi ancak gercek

anlamda filozof ismine layiktir.

bn Miskeveyh sisteminde alem, her biri bagli bagina
ayr1 bir izah tarzi olarak gortilebilecek ti¢ agiklama ile
ortaya konulmaktadir. Oncelikle uzlagsmaz gibi goriinen
bu ti¢ farkli yorumu, din ve felsefeyi uzlastirma gabasmin
bir neticesi ve felsefi yetisinin bir 6l¢tisii olarak bir arada
zikretmeye ¢alismaktadir. Evrim, ay alt1 dlemi agiklayan
bir yapida ele alinmistir. Yoktan yaratilis ve sudiir, evrenin
metafiziksel olusumunu acgiklamak i¢in yorumlanmustir.
Ik bakasta farkli ve uzlasma gotiirmez bu yorumlar, bn
Miskeveyh’te bir uyum iginde ortaya konulmaktadir. Bu
¢ farkli anlayist uzlastirma gabasi, ibn Miskeveyh’in
orijinalliginin gostergesidir. Ibn Miskeveyh, Farabi'nin
metafizik kozmoloji seklinde sistemlestirdigi feyz (sudtir)
teorisini benimser ama bu benimseme kendine has fikir-
lerle bir orijinallik kazanir. Su var ki Ibn Miskeveyh'in
bu konudaki orijinalligi, bir tiir felsefe ve din uzlasti-
riciligina girisilerek feyz teorisinin, Islami anlayistaki
“yoktan yaratma” ile uzlagtirilmak istenmesi seklinde
kendini gosterir. Ibn Miskeveyh bu konuda yalniz de-
gildir. Thvanu’s-Safa da Ibn Miskeveyh gibi yaratilis ve

sudfir teorilerini birbirine baglar.

Ibn Miskeveyh, fizik alanin1 metafizik bir cercevey-
le aciklamaya ¢aligir. Ona gore hareket yalnizca maddi
bir olgu degil, ayn1 zamanda metafiziksel bir ilkenin de
gostergesidir. Bu sebeple “hareket delili"ni en agik ve

tistiin delil olarak goriir. [lk muharrik delilini gelistirirken
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aslinda hudis, imkan ve sebeblilik delillerine de isaret
eder. Boylece tig delili tek bir gat1 altinda toplar. Huds
delilinde evrenin sonradanligi, imkan delilinde miimkiin
ve vacip ayrimy, sebeblilik delilinde ise evrenin disinda
bir sebep arayisi, Ibn Miskeveyh’in hareket anlayisiyla
birlesir. Ona gore biitiin bu deliller, nihai olarak hareketin

kaynagina ve zorunlu bir ilk ilkeye yoneltir.

Tanr1 anlayisinda Ibn Miskeveyh, olumsuzlama (selbf)
yontemini benimser. “O ne degildir?” yaklasimiyla, in-
sanbicimci anlayiglardan uzak durur. Tanr1'ya “hareket
etmeyen” sifatin1 yiiklemesi de bu yontemin sonucudur.
Tanr1'nin birligini temellendirirken ise faillik diistincesine
dayanir: Birden ¢ok failin varsayilmasi, birlesim ve hare-
ket gerektirecegi icin Tanr1'nin mutlak birligini zedeler.
Oysa basit olan bir, basit fiil ortaya ¢ikarir. Dolayisiyla
Tanri tek ve boltinmezdir; cisim olmadig: gibi hareket
eden degil, hareket ettirendir.

Ibn Miskeveyh’in kozmolojisinde Farabi'nin feyz te-
orisinin etkisi agiktir. Ancak o, sudiiru Islam’daki “yok-
tan yaratma” anlayisiyla uzlagtirmaya caligir. Thvanu’s-
Safa’nin dokuz mertebeli sudir semasini sadelestirerek
Tanry, ilk akil, nefs, felek ve tabiat olmak tizere bes diizeye
indirir. Ona gore Tanr1’dan sudir eden ilk varlik “faal
akil”dir. Burada Ibn Miskeveyh, Yeni Eflatuncu cizgiyi
devam ettirse de 6zgiin yorumlarla sistemi, Islami bir
baglama tasir. Evrim diigiincesine dair de “irtika” kav-
ramini 6ne ¢ikarir. Bu kavram, yatay bir tiirler arasi do-

niisiimden ziyade asagidan yukariya, cansizdan bitkiye,
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hayvandan insana ve insandan melege dogru stirekli bir

yetkinlesmeyi ifade eder.

Nefs anlayisinda Ibn Miskeveyh, ruhun manevi bir
cevher oldugunu agikca savunur. Stoacilarin ruhu “tabii
151” ile agiklamasina karsi ¢ikar; ¢linki 1sinin cansizlarda
bulunmasi, ona hayat verici bir islev yiiklemeyi imkansiz
kilar. Nefsin 6liimsiizliigiinii, onun ayni anda farkl ve zit
halleri kabul etmesi ve bozulma kabul etmeyen yapisiyla
temellendirir. Mutluluk ise bu nefs doktrininin merkezin-
de yer alir. Ibn Miskeveyh, mutlulugu hem duyusal hem
de akli bir haz olarak tanimlar; ancak ger¢ek mutluluk,
teorik ve pratik hikmetin geregini yerine getiren insana

mahsustur.

Oliim meselesinde de ruhun 6liimsiizliigii temel da-
yanagidir. Oliim korkusunu analiz eder ve bu korkunun
bilgisizlik, aliskanlik ve diinyevi baglardan kaynaklandi-
gini1 sdyler. Oliimii, ruhun bedenden kurtulusu ve hakiki
mutluluga gegisi olarak yorumlar. Bu yaklagimiyla hem
Platon’un ruh goriisii hem de Aristoteles’in akli kemal

anlayigini Islami bir ahlak felsefesinde yeniden tiretir.

ibn Miskeveyh’i anlamak, aslinda insan1 anlamaktir.
Onun felsefesinde odak noktasi ne devlet diizenidir ne
de soyut metafizik tartismalardir. Biitiin yogunlugunu
insana, insanin i¢ diinyasina, ahlaki erginlesmesine ve
erdemle yogurulmus bir hayata yoneltmistir. Bu ytizden
modern ¢agin karmasasinda da Ibn Miskeveyh’in sesi

yankilanir. Cagimizin insan1 da héla ayni sorularla ytiz
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yiizedir: Erdem nasil inga edilir? Nefs nasil egitilir? Adalet

ve mutluluk hangi dengede miimkiindiir?

Ibn Miskeveyh'in tarih felsefesini Tecdribii'l-Umem adl
eserinde bulmaktayiz. [bn Miskeveyh tarihe felsefi, bi-
limsel ve elestirel bir bakis agisiyla bakar. Ona gore tarih,
saray hakkinda eglendirici bir masal degildir. Bir cagda
yasayan toplumun siyasi ve ekonomik yapisinin bir ay-
nasidir. Ibn Miskeveyh'in bu eseri yalnizca Islam tarihi
degil, ayn1 zamanda komsu kiiltiirlerin tecriibelerini de
icermektedir. Bu yontiyle “toplumlarin kolektif hafizas1”
niteligindedir. Olaylar1 aktarirken ibret alinacak dersleri
One cikarir; bdylece eser, salt tarih kitab1 olmaktan siy-
rilir, ahlaki ve felsefi bir kilavuz haline gelir. Bu durum,
onun tarih yaziciligini Taberf veya Mes‘tidi gibi kronik

yazarlarindan farkli bir yere tasir.

Ibn Miskeveyh’in Tecdribii’l-Umem adli eseri, Islam
diinyasinda yeni bir tarih anlayis: gelistirmistir. Olaylar:
sadece nakletmekle kalmaz, ayn1 zamanda yorumlar. Li-
derlerin erdem ve zaaflarini inceler. Devletlerin ytiikselis
ve ¢okiis nedenlerini tartigir. Toplumlarin ahlaki ve siyasi

gelisimini karsilastirmali bigimde ele alir.

Boylece tarih, sadece ge¢misin kayd: degil, siyaset
ve ahlak icin bir rehber haline gelir. Bu yéniiyle bn
Miskeveyh, daha sonra Ibn Haldéin’un “ibret ve ders
veren tarih” anlayisinin 6nciilerinden sayilabilir. ibn
Miskeveyh'in tarih anlayisi, onun ahlak felsefesiyle yakin-

dan baglantilidir. Ona gore tarih, insanlarin ve devletlerin
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